Problema omului in gindirea medievala
Elena Buzinschi, dr., lector superior

Summary

The philosophy of the middle ages is characterized by increased attention to man's inner world. One of
the central concepts in the analysis of medieval man is shaming. Aurelius Augustine is regarded as a master
in the description of this concept. The philosopher interprets the shame as a moral law, realizing that you
have to go into debt. The shame is universal, it causes the subjective consciousness in the process of moral
assessment of the actions of each individual. Shame it warns, it grinds through guilt, sin personal awareness.
Thus, the moral conscience of the early Middle Ages, the phenomenon of shame — for a place absolutely
special. Christian culture can be called the "culture of shame — for".

Filosofia Evului mediu se caracterizeaza printr-0 atentie sporita, in comparatie cu cea antica,
fata de lumea launtrica a omului, in corespundere cu cerintele metodologice ale religiei crestine.
Unul din conceptele centrale in analiza medievala a sufletului este rusinea.

Din multitudinea literaturii din perioada medievald timpurie poate fi ales un model, care i-ar
intruchipa trasaturile caracteristice tipului dat de gandire. Cel mai potrivit in acest sens ni se pare
Augustin, deoarece este cu neputinta de negat, ca printre parinti, el este cu siguranta un ...
,maestru" in descrierea fenomenului unei constiinte proaste negative.

Conceptul de rusine (conscientia) la Augustin implica in sine mai multe sensuri. Primul si cel
mai general sens, desemneaza rusinea drept un ansamblu de idei morale sau convingerilor in
general: gandire buna ,,inima milostiva a constiintei curate" sau gandire rea ,,constiinta cea mai rea,
plina de multiple vicii si crime”. Un alt sens al conceptului dat trimite la legea morald launtrica,
apropiat de primul, dar fara a fi identice.

Augustin, apeland la bogata traditie anticd interpreteaza rusinea in calitate de lege morala
interioara (lex intima, in ipso tuo corde conscripta) ca fiind rezultantd din predispozitiile morale
generale si in acelasi timp, drept acea lege morala, realizarea careia trebuie sa treaca in datorie.
Legea interioara nu serveste doar ca temei pentru deosebirea dintre bine si rau in general (,,rusinea
este universala"), dar este si axa constiintei morale personale si neaparat a celei practice. Ea (legea
interioara) determind constiinta subiectiva in procesul de evaluare morala a propriilor actiuni.
Rusinea, in sensul ei ingust si ca valoare personala, apare si cu sensul de constientizare a
responsabilitatii pentru rezultatul scopului stabilit.

Rusinea il avertizeaza pe om, ea este ,,cuvantul lui Dumnezeu" si omul trebuie sa fie pedepsit,
in cazul neascultarii acestui cuvant. Rusinea 1l macind pe om prin constientizarea vinei, pacatului
personal, ea ,strigd" in omul pe care ,il mistuie o rusine enorma" [3, VIII 7,18]. Intreaga
,Confesiune" este plina de asemenea imagini. Nu existd mai mare chin, decdt constientizarea
pacatului (conscientia delictorum). Nu ne putem ascunde de rusine: aceasta este judecata interioara
din noi (tribunal mentis, judicium conscientiae). Rusinea pura, dimpotriva, aduce dupa sine echilibru
si desfatare. Pentru constiinta crestina, conflictul dintre legea interioara si framantarile sufletului
este ,,divizarea subiectivitatii", care, fara indoiald, este primul indiciu al rusinii.

In fata rusinii omul apare in intregime, cu toate gandurile si faptele sale. Pasiunile vicioase nu
impiedica realizarea datoriei din frica pedepsei. De aceea, chiar daca fapta nu este savarsita, ci doar
ganditd, oricum, pacatul 1i este omului atribuit, deoarece este importantd vointa interioard pentru



comiterea raului. Din cele doua tipuri de pacat — unul impotriva sufletului sau (flagitium) si altul
impotriva aproapelui (facinus) — primul serveste drept fundament pentru cel de-al doilea.

Desigur, chiar si oamenii pacatosi pot savarsi fapte bune, dar daca sa analizam, scopul vizat al
acestui fapt, imaginea se schimba radical. Aici ne apropiem de cel mai important moment: specificul
reprezentarilor crestine despre scop, datorie si virtute. Unele obligatiuni luate aparte pot avea
afinitati dupa continut, dar in corespundere cu scopul capatd sens diferit. Nu dupa datorie, ci dupa
scop trebuie deosebite virtutile de vicii. Caci datoria este ceea ce trebuie sa faci, scopul insa — de ce
trebuie sa faci. Viata corecta nu presupune a fi una din care sunt absente afectiunile detasate. ,,Daca
aceste porniri [ale sufletului], venite din iubire de bine si din iubirea divina, trebuie numite pacate,
atunci adevaratele pacate trebuie numite virtuti. Insi, dacd aceste porniri sufletesti sunt orientate in
directia cuvenita ... cine atunci ar indrazni sa le numeasca pasiuni bolnavicioase sau vicioase?" [2,
X1V 9,3]. Impasibilitatea este admisa doar ca lipsa a poftelor trupesti, ea nu este scopul acestei vieti,
deoarece a nu cunoaste suferinta, atat timp cat ne aflam in situatii dificile, desigur, nu reusim fara
mari pagube — inasprirea sufletului si incremenirea corpului... Daca aceasta stare, cand sufletul este
indisponibil pentru vreun fel de sentiment, trebuie calificata drept ,,apatie" cine va nega faptul, ca
aceastd amorteald este mai cumplita decat orice pacat? Cei care s-au antrenat in stdpanirea
pasiunilor sale, in asa masura ca ,,pe ei categoric nu 11 afecteaza nici un fel de sentiment, mai
degraba pierd orice chip omenesc (humanitatem totam), decat obtin seninatatea" [2, XIV 9,6]. Am
putea sa-1 acuzam pe Augustin ca a inteles gresit ,,apatia" stoicilor, care nu cerea indiferenta totala,
ci doar inlaturarea impulsurilor irationale. Insa ideea lui este foarte clara: nici una din virtutile antice
nu poate fi scop in sine. Adevaratele virtuti il slujesc pe Dumnezeu, dar orice virtute este doar
mijloc pentru obtinerea celui mai inalt posibil bun din lume.

Legea, care prin natura sa este imprimata in inima fiecarui om, spune: nu face altuia, ce nu ai
dori sa suferi tu Insuti, sau: comporta-te cu aproapele, dupa cum ai vrea ca el sa se comporte cu tine
[3, 1 18,29]. Constiinta acestei legi este ,,constiinta echitatii” (conscientia justitiae) [2, XIV 8] —a
oricarei actiuni ca datorie neconditionata. Dar, realizarea ei garanteaza doar dreptul subiectului si de
aceea nu este inca scopul principal al personalitatii morale. Pentru ea este putin doar o simpla
legitate si ea tinde spre sfintenie, realizatd printr-un continut nou. Asceza capata un continut nou:
legea ei — iubirea suprema (charitas) [2, XIV 7,1] fata de Dumnezeu si aproapele. Trebuie sa oferim
oamenilor nu doar dupa dreptate, ci sa iubim ,,omenia" lor (humaniter) [3, IV 7,12]. Iata de ce unica
datorie, identica cu scopul, este datoria iubirii (officium dilectionis) [3, 1V 7,12].

Putem concluziona, ca in constiinta morald a evului mediu timpuriu, fenomenul rusinii ocupa
un loc absolut deosebit. Cultura crestina poate fi numita ,,cultura rusinii". Proclamand iubirea fata de
Dumnezeu si aproape drept principala datorie a omului, legea morald a constiintei crestine
preschimba binele aproapelui in scop principal. Din aceasta cauza ,sfera" rusinii crestine
considerabil depaseste ,,sfera" oricarei constiinte legale.
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