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Abstract

The article examines the socio-cultural and scientific factors that led to the change of the "man,
rational being" paradigm to the "man, symbolic being” paradigm. The linguistic factor, with its
functional compartments — syntax, semantics and pragmatics, is essential in this context. That is
why some particularities of semiotics and the philosophy of language are mainly analyzed. Some
specific features of the philosophical conceptions of E. Cassirer are evoked, who in the reference
works Philosophy of symbolic forms (1923 -1929) and Eseu despre om (1944), founded and argued
conceptually and socio-culturally the new paradigm. These concepts are briefly examined, focused
on the study of symbolic forms - language, religion, myth, culture, science, including the
contribution in this field, in the contemporary era, of the great semiotician scholar and writer U.
Eco. In summary, the particularities of the historical evolution of the new paradigm under the
conditions of globalization and digitization, its socio-linguistic consequences are elucidated. The
analysis of some logical contradictions of the new paradigm in terms of language and cognition is
not avoided.
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Paradigma filosofica omul fiinsa rationald, anterioara celei prezente in
titlul articolului, este cu conotatii lingvistice, antropologice, psihologice si sociale
profunde si a dominat istoria civilizatiei umane timp de mai multe milenii. Este
dificil de a indica o etapa sau un autor concret care ar atesta inceputul ei, pentru ca
criteriile definitorii sunt usor volatile. Astfel, in epoca moderna, prin contributia
multor studii psihologice, sociologice si lingvistice, s-a incetatenit opinia ca esenta
fiintei umane este, comportamental, bantuita de irationalism si misticism, prezente
in formele simbolice ale existentei umane — limbaj, culturd/arta, ba chiar si in stiinta.
Deceptionat, dupa cel de-al doilea razboi mondial, filosoful german Ernst Cassirer
afirma ca statul este un mit, iar unii psihologi sustin ca circa nouazeci de procente
din actiunile omului sunt irationale si aceste opinii, probabil, ca nu sunt deloc
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exagerate, ba chiar Tsi gasesc confirmarea in evenimentele actuale din lume. De
aceea notiunea rarionalitate, de departe, nu are o semnificatie clara si univoca.
Astfel, conceptul rational ar insemna, definitoriu fiind spus, om, persoana care
vietuieste rezonabil, in conformitate cu legile naturii si a celor sociale; sau, fiinta
dotata cu capacitatea gandirii abstracte axata pe o forma simbolicd numita limbaj;
sau o fiinta dotata cu o constiinta morala, creator de valori culturale, religioase si
stiintifice etc. Disjunctia sau usor poate fi inlocuita cu conjunctia si, fara ca definitia
sa fie afectata semantic. Acest fapt demonstreaza ca si continutul notiunii
rationalitate nu epuizeaza esenta fiintei umane.

Dacd e sa ne referim la istoria civilizatiei europene, un eventual
punct/etapa filosofica de aparitie a acestui concept, si anume cea de animal social
dotat cu gandire rationala, apartine lui Aristotel (sec. 1V, Tnainte de Hristos)!. Au
existat si alte sintagme echivalente ca sens in filosofia lui Platon? si a altor ganditori
ai epocii eleniste. Mai este utilizata, In acest sens, de acelasi Aristotel, sintagma
animal politic. Exista si 0 categorie de metafore literare in operele lui Homer,
Sofocle si a altor autori, cu semnificatie similara — stapan al universului, cea mai
perfecta fiinta etc.

Tn perioada Evului Mediu, semnificatia esentei umane se intemeiaza
prioritar pe asa calitati valorice ca religiozitate, moralitate si sacralitate, iar
ratiunea este subordonatd si subminatd de autoritatea religioasa. Revenirea la
valorile si la modelul uman antic are loc Tn perioada umanismului renascentist, dar
mai ales Tn epoca Luminilor. Puterea ragiunii, mesajul anticlerical si valoarea
libertatilor civice, predomina in filosofia acestei perioade prin contributiile
filosofilor rationalisti — Descartes, Montesquieu, Rousseau, Voltaire, dar si a
empiristului Locke, si a altor autori, filosofi si literati de valoare din epoca. Astfel,
situat la izvoarele Iluminismului, fiind inca tributar filosofiei deiste, Descartes®
proclama prioritatea ratiunii in cunoastere, elaboreaza principiile logice si
metodologice care au revolutionarizat cercetarea stiintifica a adevarului, valabile,
Cu anumite precizari, pana astazi. Schimbarile de continut care au intervenit in
perioada Romantismului, au avut drept consecinta o detasare de valorile rationaliste,
care devenise, intre timp, coplesitoare. Prin contributiile meritorii in literatura ale
cunoscutilor literati si filosofi — Chateaubriand, Byron, Ghete, Schiller, iar in
mediul cultural roménesc a lui Eminescu si altii, s-a trecut la perceperea lumii si
esentei umane intr-o maniera cu semnificatii irationale si pesimiste. Predominant

! Aristotel. Metafizica. Opere Tn 4 volume, vol.l, Moscova: Masli, 1976.
2 Platon. Opere, in trei volume, vol. 3, Moscova: Masli, 1971.
3 Vezi: Descartes. Meditatii carteziene. Bucuresti: Cartier, 1993.
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devine sentimentul trairii existentiale a Eu-lui care are conotatii dramatice,
contradictorii si mistice. Tn filosofie se impune viziunea lui Schopenhauer?, care, in
spirit psihologist, proclama superioritatea voingei asupra intelectului, iar voinsa de
putere drept valoare socio-umana ce determina comportamentul uman. Moralitatea
devine, intr-o asemenea abordare, secundara. Amplificarea acestor idei in creatia
lui Nietzsche, prin conceptul supra-omului si a promovarii ideii ca Dumnezeu este
mort a favorizat, in buna parte ideologic, anarhismul social si spiritul revolutionar
si nationalist care s-a finalizat, in ultima instanta, cu tragedia celor doua razboaie
mondiale din secolul XX. Din pacate au existat si multiple alte cauze de natura
economica, sociala si politica ale acestui dezastru, mult mai agravante, de cét cele
invocate, de natura ideologica.

Tn virtutea atat a argumentelor aduse referitor la natura neunivoca si
contradictorie a paradigmei examinate, cat si a evolutiei istorice, din punct de
vedere economic, social, dar, mai ales, spiritual, au intervenit o serie de factori, care
au contribuit la o schimbare de paradigma. Initiatorul acestei schimbari este
filosoful german Ernst Cassirer (1874-1945), care a argumentat aceasta modificare
n remarcabilele sale lucriri: Filosofia formelor simbolice®, in patru volume (1923-
1929) si Eseu despre om® (1945).

Concomitent cu elaborarile teoretice ale lui Cassirer este creata, in cadrul
unui curent lingvistic, numit structuralism, semiotica, in calitate de teorie generala
a semnelor. Autorul ei este savantul elvetian Ferdinand de Saussure (1857-2013),
care in lucrarea Curs de lingvistica generalda, publicata in 1916, pune temelia noului
curent. Semiotica atribuie limbajului proprietatea constructiva cu ajutorul semnelor
(cuvinte si propozitii), care au caracter simbolic si contribuie la investirea cu sens
a realitatii. Astfel, activitatea semiotica, concretizata in tendinta de a crea
semnificatii si a materializa continutul gandirii in texte, este inerenta naturii umane,
lucru care justifica noul model existential uman de animal simbolic, atribuit de E.
Cassirer omului.

Tezele generale formulate de Cassirer, in acest sens, se refera la faptul ca
omul nu mai traieste Tntr-un univers eminamente fizic, ci traieste intr-un univers
simbolic, intrucat formele simbolice create de el — limbajul, mitul arta, religia si
stiinta fac parte din acest univers. Aceste forme simbolice constituie diferitele fire
care tes rereaua simbolicd, 0 tesatura complexd, uneori incalcitd a experientei
umane. Tntreaga evolutie si, mai ales, progres uman in gandire si experienti

4Vezi: Arthur Schopenhauer. Scrieri despre filosofie si religie. Bucuresti: Humanitas, 1995.
5> Ernst Cassirer. Filosofia formelor simbolice, http:/yanco bib.ru./gum.html, 2006.
& Ernst Cassirer. Eseu despre om. Bucuresti: Humanitas, 1994.
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speculeazi asupra acestei retele si 0 consolideaza. Tn aceasta ordine de idei, Cassirer
porneste de la o conceptie filosofica lansata de Uexkull, care defineste notiunea de
Umwelt, indicand ca aceasta nu este echivalenta cu mediul fizic, natural, ci cu
mediul reconstruit selectiv si organizat de om, in dependenta de nevoi si interese.
Acest Umwelt nu este identic cu mediul ambiant, inconstient, animal, ci este
organizat constient, ca o retea, codificat verbalizabil din semne (cuvinte, propozitii,
obiecte de arta, texte religioase, mituri) plurivoce. Aceasta activitate cognitiva a
omului genereaza universul simbolic care inlocuieste realitatea, forméand-o si
atribuindu-i semnificatie. Astfel, activitatea simbolica a omului este investita cu un
rolul decisiv, iar activitatea rationala a sa, trece pe un loc secund.

Reputatul savant semiotician si scriitor Umberto Eco, in conditiile noi, a
unei societati globalizate si digitalizate, formuleazia o conceptie similara’. Tn
anumite aspecte ea amplifica ideile expuse de Cassirer si anume prin faptul ca U.
Eco sustine ca activitatea simbolicd a aparut Tnaintea fabricarii primelor unelte,
astfel ca omul cu ajutorul simbolurilor se detaseaza dintr-o natura straina si ostila,
pentru a intra Tn universul culturii, create de el insusi si care 1l face liber. Orice
reprezentare simbolica si, in primul rand limbajul, au o insemnatate vitala, afirma
U. Eco. Aceasta corespunde semnificatiei comportamentelor magice ale oamenilor
primitivi, materializate in celebre picturi rupestre.

Tn esents, viziunea lui U. Eco se coaguleazi in conceptia ca limba este
codul nu numai al cunostintelor, ci si al existentei umane. Existam prin comunicare
lingvistica. Tn conceptiile lui Daniel Bougnous® este introdusa notiunea de
semiosfera ca un spatiu similar Umwelt-ului simbolic. Semnul, astfel, contribuie
decisiv la stapanirea realului.

Conceptiile filosofice ale lui E. Cassirer, inclusiv cea referitoare la limbaj
ca forma simbolica, sunt expuse in spirit neokantian, adica idealist, iar lumea reala
constituie n ele ceva perceput subiectiv ce tine de cunoastere. In acelasi timp, in
spiritul realismului stiintific, Cassirer constata, initial, faptul ca filosofia ,,incepe cu
categoria existentei, aflandu-se in cautarea esentei existentiale’. Insi aceastd
constatare se soldeaza cu aceea ca el, in spiritul filosofiei idealiste a lui Platon,
sustine, pana la urma faptul, ca ideea deschide cAmpul urcarii autentice a esentei,
deci ea este un “punct de pornire” spre gandire!®. Deci, intrebarea rimane deschisa:
punctul de pornire e totusi existenta ca realitate materiald, sau ideea, ele fiind
entitati existentiale diferite. Tn consecinta, pornind de la cea de a doua perspectiva,

7 Vezi in aceastd ordine de idei: Umberto Eco. O teorie a semnelor, Meridiane, 2003.
& Daniel Bounoux. Introducere in stiintele comunicarii, Tasi: Polirom, 2003.
9 Ernst Cassirer. Filosofia formelor simbolice, vol. I, p.11.
10 Ibidem.
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autorul considera sa obiectul cunoasterii poate fi definit ca o structura logico-
notionald si nu ca o realitate fizica, un oarecare lucru, fenomen sau relatie. Astfel
existenta reala este ,exclusa din sfera cunoasterii”'’. Tn acelasi spirit kantian,
Cassirer afirmi clar: ,,cunoasterea este o activitate creatoare de forme”'? (limba,
mit, religie, arta, stiintd n.n.). Ramane insa aceeasi intrebare: da, din punctul de
vedere a formei cunoasterii prin limbaj, afirmatia este adevarata, insa de unde si
cum apare continutul acestor forme? Oare acelasi mit nu porneste de la o
interpretare metaforica, alegorica a realitatii cu ajutorul limbajului. Religia nu este
oare, in buna parte, acelasi lucru, caci de cunoastere stiintifica nici nu mai vorbim.
lar Cassirer continua in aceeasi ordine de idei: ,,in loc de a incepe cu obiectul
cunoasterii, ca ceva apropiat si cunoscut, vom incepe cu legile cunoasterii, ceea ce
este primar si evident accesibil”*®. Astfel gandirea puri, mitologico-religioasi, arta
si stiinta prin limbaj nu reprezinta, reflecta lumea, ci 0 creeaza .

Aceasta forma a cunoasterii se fondeaza pe unitati de gandire primare
fixate n limbaj cu ajutorul notiunilor lui generale — timp, miscare, spayiu,
cauzalitate, adica prin particularitatile limbajului ce tin de semnificatii depline si
sens. In asemenea caz, trebuie sa admitem ca notiunile generale enumerate anterior
sunt innascute, precum sustinea I. Kant. Dar stiinta contemporana considera, totusi,
ca ele au, initial, origine empirica. Insa programul stiintific promovat de Cassirer,
inclusiv in stiintele reale, se refera direct doar la ,,sisteme de semne” (cuvinte si
propozitii)'4. Totul, in acest context, tine de semiotica simbolici a limbajului, adica
este ceva de genul unei gramatici a formelor simbolice, care cuprinde tot limbajul
specific artei, mitului si religiei.

Semnele provin nu din realitate, ci din lumea imaginariei care are, totusi,
inca 0 coloraturd sensibila, adica a ceea ce tine de informatia senzoriala. Mai
departe, considera Cassirer, noi ne desprindem de lumea senzoriala si ne deplasam
,»in lumea semnelor lingvistice, unde lumea impresiilor este structurata in asa fel ca
ea obtine o functie de exprimare lingvistici si gandire”®®. Adici are loc o
transformare a realului in forma simbolica si doar in mitologia timpurie domina
lumea imaginarului, considera autorul. Tn gandirea stiintifica, rolul imaginatiei
subiective este la fel limitat. Lumea realitatii, ntr-o asemenea viziune, este
construitd din formele simbolice ale limbajului, mitului, religiei, artei si stiintei.

1 1dem, p. 14.
12 1dem
13 |bidem, p. 15.
1% 1dem, p. 15.
15 |bidem, p. 18.
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Similar este construita si lumea spirituald, interna a Eu-ului si, in general, lumea
simbolica a omului, care are o semnificatie ideald.

Prima dificultate care apare, in cadrul acestei viziuni, constata Cassirer,
tine de faptul ,,ca analiza limbajului, mitului si artei pune problema cum, in general,
continutul unitatii (individualului n.n.), percepute senzorial poate deveni continutul
semnificayiei spirituale comune *°. Acest lucru, totusi, se intampla, explici autorul,
datorita functiei constructive a constiintei umane, care poate fi exercitatd prin
limbaj si asociere logica utilizand notiunile generale mentionate anterior, inclusiv
notiunile relatie, lucru si altele. Realitatea, ca fenomen semiotic, devine
reprezentativa la nivelul constiintei, adica depaseste nivelul gandirii empirice
senzoriale prin impresii si reprezentari.

Cassirer are perfecta dreptate cand afirma ca gandirea abstracta este un
nivel superior al cunoasterii mijlocit de limbaj. Ramane, insa, neexplicata problema
cum putem determina adevarul sau falsitatea cunostintelor exprimate logic prin
judecati, fara a raporta continutul lor la realitate, adica a aplica principiul logic al
corespondenyei, care presupune stabilirea faptului, daca continutul unei judecati
corespunde, ori nu corespunde realitatii. Cu alte cuvinte, adevarul nu este doar o
percepere subiectiva a realitatii, dupa cum considera Cassirer, el tine de o relatie
obiectiva, raportata la realitate. Acest aspect gnoseologic constituie ,,calcaiul lui
Ahile” al semioticii, n general, nu numai al teoriei formelor simbolice. Daca nu
luam n considerare principiul logic al adecvarii cunostintelor cu realitatea si legea
noncontradictiei, atunci cunoasterea stiintifica, orientata spre stabilirea adevarului,
devine practic imposibild sau incertd!’. De aceea teza lui Cassirer ci, din punct de
vedere logic, lumea apare ca un fenomen al cunoasterii, adica o percepere subiectiva
a realitatii, este doar partial adevarata, in sensul ca cunoasterea este, intr-adevar, un
joc de vorbire. Insd acest joc nu poate sa excluda aplicarea structurilor logice la
structurile lingvistice. Consideram justificat faptul, afirmat de autor, ca gandirea
mitologica nu se supune regulilor logice de analiza generalizatoare si abstractizare,
constituind o realitate imaginard. Si gandirea religioasa, la fel, este bazata,
preponderent, pe revelatie, evlavie, neprihanire si sentiment ritualic, dar in Biblie
nu lipsesc si epizoade istorice reale, e drept, ca ele sunt interpretate conform
canoanelor ideologiei crestine.

Este indoielnica si teza autorului ca functia reprezentativa a limbajului
duce la crearea unei deductii cognitive critice care reda adevarul realitatii la nivelul

16 Ibidem, p. 23.
17 Michael Devitt, Kim Strelny. Limbaj i realitate, o introducere in filosofia limbajului. Tasi:
Polirom, 2000.
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limbajului. Adevarul este un raport al continutului unor propozitii cu realitatea si
nu doar o proprietate a limbajului. Cu alte cuvinte, este proprietatea unei relatii
dintre limbaj ca forma simbolica si continut semnificativ, adica care semnifica ceva
existent Tn afara limbajului. Sensul unui termen lingvistic imbina forma lingvistica,
simbolica si continutul existential, evaluat logic, astfel, ca limbajul nu este rupt,
izolat de realitate, chiar dacad el este o constructie spirituala care are, uneori,
semnificatii si conotatii plurivalente, ba chiar si mistice. De altfel, intr-un alt
context, acest lucru Tl mentioneaza, drept ca intr-o maniera cam nehotarata, nsusi
Cassirer si anume ,,ca simbolica naturala ce sta la originea constiintei, pe de o parte,
Tsi gaseste aplicarea sau este fixata in forme simbolice, iar, pe de alta parte, se
concretizeazi si se perfectioneaza?®,

Dar numai peste 0 pagina, intalnim o ala asertiune, usor contradictorie:
,mitul, limba si arta sunt forme de construire a realititii”*°. Bine, metaforic vorbind,
mitul si arta, Tntr-adevar, constituie o alta dimensiune a realitatii, care nu are o
interpretare strict logica, dar punctul lor de pornire nu este oare o incercare de a
imita realitatea? Tnsusi marele Platon, atat de apreciat de Cassirer, referindu-se la
originea artei vorbea despre teoria mimesis, adica a imitatiei. Imitatia cui?
Raspunsul este subinteles, a realitatii. Oare subiectul bine-cunoscutului tablou
Hernica, a lui Pablo Picasso, nu porneste de la o realitate sociala cruda a timpului
si 0 exprima cu mijloace artistice? Oare muzica, fie chiar cea mai sofisticata
compozitie, nu are la originea sa sunetele, armonia naturii? Sa ne amintim de J.
Strauss si relatia valsurilor sale cu Dunarea albastra etc. Cat priveste limbajul, el,
intr-adevar, are un caracter relativ independent de realitate, nu este o simpla copie
a realitatii, ci este o lume spirituala care investeste realitatea cu sens. Dar fara
calitatile pe care le poseda lucrurile, fenomenele realitatii, de unde am lua
semnificatia si sensul? Semnificasgia unui semn lingvistic nu este absolut
independentd de realitate, ci se constituie descriptiv, prin referinta la obiectele
realitatii fizice sau spirituale, altfel continutul cuvantului ar fi stabilit subiectiv si
arbitrar. Paradoxal vorbind, n-am putea real deosebi masa de scaun, frumosul de
urat, adevarul de fals, pentru ca fiecare ar avea opinia proprie subiectiva, explicata,
justificata lingvistic, adica simbolic.

Pe de alta parte, in spirit dialectic, este adevarat ca functia simbolica a
congstiintei umane se manifesta prin faptul ca un semn (cuvant, dar mai ales
propozitie) poate transmite mii de relatii semnificative. Aceasta tendinta a
limbajului este si mai evidenta in sistemul de semne cu caracter stiintific, unde un

18 Ernst Cassirer. Op. cit., p. 39.
19 1bidem, p. 40.
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simbol exprimat printr-o formula transmite multiple cazuri concrete ale realitatii
fizice. Tn aceastd serie se Tnscriu si fenomenele lingvistice ale sinonimiei,
creeaza si reale dificultati in comunicare, ca sa nu mai vorbim de metafore si rolul
lor in creatia literara si nu numai. Sunt profunde si rezonabile reflectiile lui Cassirer:
,,cotitura spre subiectivitate in filosofia moderna a facut ca multiplele probleme ale
ei sa fie orientate nu la notiunea de existent3, la cea de viaza”?. lar viata e studiata
prin intuitie purd, nu prin metode empirice, considerd el. Intr-adevir bogitia
reprezentarii vieti, in buna parte, depinde de continutul simbolic al cunostintelor.

Asa este, dar viata depinde nu numai de caracterul formal, simbolic al
reprezentarii, dar si de conditiile reale ale existentei individului — de remunerare, de
pace si liniste, de varsta, starea sanatatii si de mule, multe alte realitati palpabile.
Este pe deplin intemeiata si remarca autorului ca filosofia culturii are scopul de a
pune in evidentd procesul creativ de constituire a formelor de expresie, a
semnificatiilor si esentei obiectelor culturii Tn diverse domenii — arta, literatura,
muzica etc.

Tn urma unei analize, cu lux de amanunte, a problemelor limbii in istoria
filosofiei?!, Cassirer scoate in evidenta autorii prolifici ncepand cu Heraclit si
Socrate care au subliniat rolul primordial al limbajului in cunoastere prin
esentializare, semnificatie si conventionalitatea formelor lingvistice. Este nalt
apreciata si contributia scolii sofiste care a lansat conceptul subiectivist — omul e
masura tuturor lucrurilor, care, evident, poate fi realizat, functional, cu ajutorul
limbajului. Insa rolul decisiv in promovarea in filosofie a valorii creative a
limbajului simbolic, n spirit idealist, i este atribuit, pe buna dreptate, lui Platon,
care considera ca lumea lucrurilor este o iluzie optica, iar reale sunt ideile
nemuritoare. Aristotel are meritul de a crea logica — o structura paralela structurii
limbajului, considera Cassirer. Adica, categoriile logice, cele ce tin de notiune
judecata si rationament, sunt construite pe modelul categoriilor lingvistice, adica
cuvant, propozitie si fraza. In buna masura, asa si este, insa autorul nu mentioneaza
rolul specific al logicii n determinarea corectitudinii, preciziei, noncontradictiei si
intemeieri gandirii, stabilirea valorii de adevar a cunostintelor. Epoca Evului
Mediu, prin contributia lui Augustin, pune in valoare aspectele semiotice ale
limbajului. Epoca moderna, prin ideile rationaliste lansate de Descartes si Leibniz,
scoate n evidenta posibilitatea crearii unui limbaj universal axat, preponderent, pe
metodologii combinatorii, de natura formala, matematica.

20 |bidem, p. 41.
21 Ernst Cassirer. Op.cit., pp. 50-101.
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Curentul empirist (F. Bacon, J. Locke si altii), sustine Cassirer, porneste
in studiul limbii de la analiza naturii ei ontologice, cu 0 profunda coloratura
psihologica. Semnificatia cuvintelor vine din functia lor nominativa, adica de
numire a obiectelor si fenomenelor reale, ea reprezinta 0 evolutie a cunoasterii de
la experienta sensibila spre formele abstracte ale cunoasterii realizate prin limbaj.
Ulterior, Locke, in spiritul simbolismului lingvistic recunoaste, totusi, faptul ca
numele sunt semne ale notiunilor, deci, limba reflecta realitatea Th mod subiectiv.
Insa acest caracter abstract, mediat al cunoasterii prin limbaj, genereaza natura
mistica, neadecvata a semnelor limbii, imperfectiunea ei, lucru criticat de empiristi.

De aceea, considera Cassirer, empiristii treptat au constientizat faptul ca
semnificatia limbajului nu vine direct de la lucruri, ci de la reprezentarile acestor
lucruri. Deci, semnele exprima nu numai calitatile lucrurilor, ci si aspectele ce tin
de orientarea individuala a perceperii lucrurilor, spontaneitatea spiritului. Este
evident cd 0 asemenea viziune e mai adecvata esentei limbajului. Cu toate
diferentele existente Tntre conceptia rationalistd, expusa in spirit idealist, si cea
empirista asupra naturii limbajului, aceste doua viziuni au 0 trasatura comuna
importanta, subliniaza Cassurer, si anume faptul ca cuvintele sunt semne ale ideilor.
De aceea, conchide el la acest capitol, filosofia limbii este filosofia evolutiei ,,ideii
despre limba”?2. Este, in viziunea noastri, un aspect foarte important si firesc, ce
denota interconexiunea conceptuald intre doua traditii filosofice seculare —
rationalism si empirism. Aceasta conexiune se manifesta nu numai n viziunea
asupra limbajului, ci si in diverse alte domenii ale filosofiei — ontologie,
gnoseologie, praxiologie, axiologie etc., chiar daca adesea persista si divergente
firesti naturii dialectice, contradictorii ale cunoasterii. Un exemplu elocvent, in
acest sens, este abordarea actuala, exclusivista, in cadrul semioticii si simbolismului
lingvistic, care insistd asupra subiectivitatii pure referitor la geneza si esenta
formelor simbolice deja mentionate, lucru care genereaza multiple contradictii de
naturd ontologica si epistemologica®. Insi asemenea situatii constituie o stare
fireasca si este imanenta evolutiei stiintifice, mai ales Tn asa domeniu sensibil
precum este filosofia.

Din punctul de vedere al evolutiei limbajului, Cassirer indica clar faptul ca
radacinile limbajului sunt in realitatea externa si pornesc de la forme senzoriale ale
cunoasterii (gest, intonatie ca o stare sufleteasca) spre formele reprezentarii
psihologice si, In ultima instanta, la treapta superioara, abstracta a gandirii, se
incorporeaza in cuvinte, ca semne si fenomen simbolic. La treapta acesta

22 |bidem, p. 101.
23 Umberto Eco. O teorie a semnelor. Bucuresti: Meridiane, 2003.
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superioara, limbajul este un instrument al cunoasterii, initial, prin legile artei, iar
mai apoi in forma mitologico-religioasa, si, in ultima instanta, in limbajul stiinyific,
ordonat dupa legile logicii. Astfel devine evidenta relatia limbii cu realitatea prin
conginutul gandurilor, a ideilor exprimate. Spiritul misca in acest proces cuvantul
de la categoria primara de semnificarie, la acea de sens si, astfel, il duce Tn lumea
ideala a simbolisticii. Faza initiala contemplativa, empirica construieste lumea
simbolica pornind de la concret, la generalizarea notiunilor de numdar, timp si spatiu.
Mai apoi, sustine autorul, se stabileste corelatia dintre lumea internd a Eu-lui si
limbaj, lucru care, Tn ultima instanta, il plaseaza pe om in lumea simbolurilor si el
devine animal simbolic.

Referindu-se la forma crearii prin limbaj a notiunilor si claselor, altfel spus
a generalitatilor, Cassirer, in spiritul idealismului subiectiv, declarat, conchide:
,»Gandirea pura existenta Tn afara limbajului n-ar fi cunoscut adevarul, daca n-ar
exista combinarea semnelor, indeosebi Tn cadrul semnelor sunete ale limbajului”.

Limbajul, in acest sens, precede procedura logica a abstractizarii, ceea ce
este echivalent cu omiterea structurilor logice. Tn acelasi timp, rezulta si faptul ca
limbajul obiectiveaza continutul gandirii, adicd se manifesta in relatia dintre
gandire, limbaj si realitate Tn maniera crearii sensului. Aceste ultime constatari ale
lui Cassirer creeaza reale dificultati si contradictii, deja mentionate anterior. Asadar,
potrivit argumentelor invocate de Cassirer referitor la esenta formelor simbolice,
omul trece spiritual si existential in lumea simbolica determinatd si ghidata de
limbaj, mai ales in varianta vorbita a limbajului, adica cea comunicationala.
Rationalitatea ramane, Th asemenea situatie, 0 categorie inferioara pentru limbaj.
Un alt filosof german preocupat de ontologie, Martin Heidegger, ceva mai tarziu,
va introduce Tn circulatie ideea confirmativa a celor expuse anterior, si anume ca
limba este lacasul fiingei.

Tn concluzie la cele expuse anterior, referitor la trasaturile esentiale ale
lumii simbolice, vom spune urmatoarele:
o Lumea simbolica este sugerata, in buna parte, de faptul ca omul este,
generic, o fiinta narativa, iar acest lucru face ca omul sa devina concomitent: un
factor de transmitere a culturii; o forma de organizare epica a experientei: 0
manifestare a impulsului de reordonare a realitatii.
o Din punctul de vedere al semioticii, distinctia veche dintre realism si
idealism, devine irelevanta. Functia semantica a limbajului, inerenta naturii umane,
se manifesta printr-o tendinta permanenta de formare (sau deformare) a realitatii,
astfel, Tncat aceasta fie ca are, sau nu existentd obiectiva, ramane inaccesibila.
Lumea este asa cum o cunoastem.
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o Pentru a justifica rolul creativ al limbajului, este introdusa o distinctie intre
lucru, ca o entitate cu simpla existenta fizica; obiect, definit ca o entitate a carei
existenta este perceputa de subiect; semn, obiect pus intr-o relatie cu o idee, sau cu
alte obiecte prin intermediul unei idei. Aceasta distinctie confera interpretului
justificarea deplina a realitatii.

o Astfel, se constituie trei tipuri de relatii: relayii fizice, adica relatii naturale
legate de existenta fizica a obiectului; relayii obiective, acelea care sunt percepute
de subiectul cunoscator; relasii transcendentale, care presupun integrarea unui
obiect intr-o retea de semnificatii, ceea ce este echivalent cu valorificarea semiotica
a obiectului, Tnregistrat intr-o retea de semnificatii mai ample. Practic, o atare
abordare simbolica a naturii umane include notiunea de rationalitate in sfera
limbajului, subordonand-o.

O ampla conceptie, in aceasta ordine de idei, este elaborata, Tn spirit
contemporan, postmodern de J. Deely?*, care justifica efortul uman de investire cu
sens si structurare a realitatii. Cu alte cuvinte, aceasta activitate creativa prin limbaj
are drept consecinta faptul, ca spiritul e incapabil sa perceapa obiectele ca lucru in
sine (existenta individuald) intr-o retea de semnificatii transcedentale. Este o
viziune semiotica structuralista, cu toate meritele care Ti apartin, dar si deficientele
pe care le-am evaluat anterior. Aceasta activitate semiotica este considerata inerenta
naturii umane, in asa masurd, ca paradigma de animal simbolicum pe care E.
Cassirer o atribuie omului este, din acest punct de vedere, justificata. Tn acest sens,
simbolismul lingvistic este un fundal existential care modeleaza fiinta umana.

Pe de alta parte, societatea umana este un factor dinamic ce se afla in
permanenta evolutie istorica, lucru care are drept consecinta crearea unor noi
realitati economice, politice, ecologice, si spirituale etc. Aceastd evolutie e
clasificata conform diferitor criterii: economico-sociale si ideologice, in formatiuni
social-economice — sclavagism, feudalism, capitalism, socialism, comunism,
conform altor criterii de natura civilizatorie — preistoric, antic, medieval, modern,
post modern etc. Paradigmele filosofice examinate si evolutia lor se axeaza,
preponderent, pe criterii antropologice ce tin de evolutia omului ca fiinta naturala
s spirituald. De aceea, ele nu coincid direct cu periodizarile istorice mentionate, dar
evolutia acestor paradigme depinde de factorii economici, sociali, tehnologici si
mai ales de cei spirituali, valorici. In prezent, dominante ale evolutiei istorice sunt:
globalizarea, care deja manifesta unele tendinte de fragmentare regionala, economia
de piata, democratia, drepturile omului, tehnologizarea intensa, confruntarea cu

24 Jhon Deely. Bazele semioticii. Bucuresti, 1997.
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crize economice, sociale, climaterice etc. De la un continent la altul, de la o tara la
alta, starea lucrurilor difera, dar tendintele generale sunt dominante.

Cultura, limbajul, stiinta sunt fenomene sociale care se afla, precum
spunea cronicarul, sub vremi. lar acest lucru afecteaza direct mediul existential al
omului, schimba profilul sau spiritual si valoric. Filosofia trece in perioada
contemporana, post modernd, printr-o transformare in spiritul ideologiei
pragmatiste si este orientata spre utilitate si eficienta in demersul ei cognitiv si
axiologic. Unele trasaturi definitorii ale actualei epoci sunt: expansiunea tendintelor
de standardizare excesiva, inclusiv al limbajului si artei; dominarea mentalitatii
consumiste, raspandirea manipulatore a sferei comunicationale, inclusiv a celei
educationale; criza ecologica si climaterica profunda, existentiala.

Referitor la limbaj si la impactul lui asupra omului contemporan, vom
mentiona urmatoarele:

» Seatestd 0 anumita diminuare a culturii generale, inclusiv a celei lingvistice,
legate de modificarea conditiilor si a cultului traditional al cititului si
practicarea unui vocabular limitat. Cititul e mai mult de natura informativa
si este legat, Tn buna parte, de retelele de socializare, care adesea
promoveaza valori literare si culturale indoielnice.

» Exista si unele tendinte de operare cu sensuri standard, fara suficienta
nuantare prin conotatii, in profunzime.

» Se atesta, statistic, ingustarea sferei de comunicare in unele limbi nationale,
disparitia multor limbi minoritare. Tntre timp, se extinde aria de aplicare a
unor limbi de circulatie internationala, preponderent engleza.

» Caurmare a acestor procese, psihologii atesta diminuarea gandirii profunde,
analitice, si Tnlocuirea ei cu o gandire fragmentata, de clip.

Procesele globalizarii si tehnologizarii, incontestabil, au si multe avantaje:
eficienta economica si comerciala; bunastare si acces largit la valori culturale;
comunicare interculturala avansatd si schimb de informatie stiintifica;
democratizarea vietii politice si promovarea drepturilor omului etc. Insa incercirile
de a crea unele centre de putere si dominare, Tnmultirea birocratiei, abordari
discriminatorii fata de unele state, fac ca opozitia si protestele antiglobalizare sa
creasca n intensitate. Insa procesul mondializarii este inevitabil. Problema e sa
excludem, ori macar sa limitam efectele lui negative . Cat priveste 0 eventuala
schimbare a paradigmei supuse analizei, consideram ca posibilitatea istorica, n
perspectiva medie sau indepartata, de transformare a omului din animal simbolicum
in animal informaticum nu este exclusa. Robotizarea masiva, cipizarea,
programarea multor activitati cotidiene si alte actiuni de ordin tehnologic pot
contribui la aceasta schimbare. Desigur ca vor continua si schimbarile de ordin
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axiologic, etic, estetic, familial etc. Referitor la limbaj, atat cel natural, cat, mai ales,
formal, este cert ca va contribui, cu potentialul lui simbolic, formativ si creativ la
derularea acestor schimbari, precum a contribuit si anterior la schimbarea de
paradigma enuntatd. Nu ne ramane decat sa speram ca aceste schimbari nu vor
distorsiona valorile general-umane de Adevar, Frumos si Bine.

N
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